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EXERCICIOS DO VER E DO ESCREVER:
Reflexdes e perspectivas para pensar as teorias e o estar em campo

Diogo Silva M. de MIRANDA!

RESUMO

Ver e Escrever sdo atividades fundamentais para a antropologia, mas nao sao ferramentas de
pesquisa exclusivas de sua atuagdo. S@o praticas inerentes ao ser humano e a sua vivéncia em
sociedade. Elas pertencem a todo e qualquer conhecimento e traduzem o exercicio que cada
individuo faz ao ler o seu cotidiano e interpreta-lo. Essa percepcao se torna evidente se for
alterada a maneira como se encara o saber cientifico. E essa nova postura, diante da
complexidade dos fendmenos sociais contemporaneos, pode demonstrar como a sociedade
ndo se permite mais ser observada por apenas algumas formas de pensar (como as ciéncias
académicas). Entretanto, apesar deste entendimento ser mais visivel nos dias de hoje, pode-
se encontrar pistas dessa percep¢ao ao longo do proprio desenvolvimento historico de cada
saber cientifico. Neste trabalho, pretende-se partir dessa nova postura para firmar uma
perspectiva epistemoldgica mais interdisciplinar e mais proxima da propria sociedade. E,
neste exercicio, procura-se identificar pistas de como essa perspectiva ja estava presente em
narrativas historicas que foram construidas a partir da experiéncia de campo. A partir dessas
evidéncias reforca-se uma postura politica mais ética e de compromisso com a
interdisciplinaridade que marca a experiéncia de campo e que faz do exercicio de Ver e de
Escrever praticas mais sociais na atividade de apreender o fendmeno social em sua
complexidade.

PALAVRAS-CHAVE: interdisciplinaridade; pesquisa de campo; saber; epistemologia;
antropologia.

1. Perspectivas iniciais: escolhendo outros pontos de partida

Ao olhar para a televisdo e para a maneira como ela se inscreve na sociedade latino-
americana contemporanea, Jesus Martin-Barbero (2001) adota outras bases para analisar as
praticas de comunicag¢do que se apresentam nela. O titulo deste trabalho parafraseia o titulo
de seu livro, “Os exercicios do ver”, no qual o filosofo demonstra como a TV ¢ muito mais
do que ela apresenta, como ela se constitui um fendomeno social complexo e também como ¢
corresponsavel por tecer praticas sociais cotidianas. Na televisdo pode haver processos de
resisténcia e de transformagdo por parte de quem assiste, frente aos “efeitos massivos” de

controle e alienantes — discursos que, muitas vezes, sdo atribuidos a este veiculo de
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comunicacdo e que silenciam outros fendmenos paralelos que acontecem em seu
estabelecimento.

Além da discussdo acerca da televisdo, de uma maneira mais geral seu trabalho abre
horizontes para outras possibilidades de como olhar o cotidiano: os exercicios do ver sdo, em
outras palavras, exercicios de buscar maneiras diferentes de interpretar os fenomenos sociais.
Ou seja, a partir de outras correntes de pensamento, da subversdo e da apropriagdo de
metodologias, e até mesmo da permanente invencdo de outras teorias, € possivel perceber
como a natureza dos objetos de investigagdo — sobretudo nestes cenarios tdo plurais da
América Latina e da Amazonia — ¢ mais complexa do que as teorias e as metodologias
estabelecidas (MARTIN-BARBERO, 2004).

E antes que vocé, leitor, pense que este texto trata de uma discussdo acerca de
comunicacao, das midias de massa ou at¢ mesmo da relagdao entre a TV e a cultura, informo
que ndo. Quero discutir aqui uma maneira diferente de pensar a pesquisa cientifica e a
reflexdo tedrica e metodoldgica, por meio de uma outra postura politica, de um engajamento
académico em defesa da sociedade. E, para esta conversa, comeco exatamente com essa
postura, com essa outra forma de entender os processos sociais.

Escrevo este texto exatamente a partir de um outro saber, um conhecimento que faz
parte de minha trajetoria académica e que se manifesta em uma escolha intencional de estilo
de escrita: a cronica jornalistica. Esse saber mais “pratico” me permite olhar para os
fendmenos de um lugar diferente da investigagcdo académica, mas que pode manter o rigor da
pesquisa com o apoio adequado de determinadas metodologias — e aqui, em particular, tomo
por base a Analise do Discurso foucaultiana. Esse saber e sua escrita me dao liberdade para
passar por discussdes que nao sao o foco do que quero discutir aqui. Ele me permite estar em
campo de uma maneira diferente, para explorar aquilo que vejo e experiencio para tecer
juntamente com os outros saberes uma percep¢do pessoal do mundo. E ¢ um tipo de
conhecimento que também se ocupa com o proprio ato de escrever, de sintetizar essa
vivéncia de um modo simples para que todo leitor possa avaliar o texto e tirar suas proprias
conclusdes — apesar de, no dia a dia, ser facil observar que a atividade demonstra claramente
interesses e posturas politicas com o intuito de induzir o leitor.

Em linhas gerais, entendo que ha muito tempo as ciéncias humanas e as sociais
aplicadas olham para a sociedade — cada uma a sua maneira — € narram quem SOmos € como

nos comportamos. Esses conhecimentos fazem a mediacdo entre a humanidade e sua histéria

Puga: Revista de Comunica¢do e Cultura na Amazonia. 2 1
Belém, v. 2, n°l. - jan./jun. 2016 - ISSN - 2526-4729



i - ; E’i
Revista de Comunicagdo
e Cultura na Amazonia

e cultura. Essa ¢ uma dindmica importante para o funcionamento da vida social, mas
entendo que seja fundamental reconhecer que ela também possibilita silenciar historias,
ocultar maneiras de olhar o mundo e pode até mesmo diminuir o valor de outros saberes. E
mesmo o jornalismo também esta sujeito a essa dindmica.

O filésofo Michel Foucault (1999, p. 12) evidencia essa questdo ao destacar como
alguns saberes (sobretudo os cientificos) dominam tanto outras formas de conhecimentos —
mesmo que tenham wuma determinada elaboracdo técnica e permanecam sem o
reconhecimento académico — como “(...) esses saberes locais, singulares, esses saberes das
pessoas, que sao saberes sem senso comum ¢ que foram de certo modo deixados em repouso,
quando nao foram efetiva e explicitamente mantidos sob tutela”. E ¢ o entendimento desse
“saber historico das lutas” (FOUCAULT, 1999, p. 13) que acredito ser fundamental para este
inicio de conversa.

Cada conhecimento representa um modo de olhar para a sociedade. E isso significa
que cada um traduz uma maneira especifica de ver as questdoes do mundo, seus fenomenos,
os individuos, suas organizagdes, comportamentos, fatos, simbolos, etc. Essas delimitagdes
estdo na fundacao das ciéncias modernas e sao alguns dos elementos que regem a maneira
como elas funcionam: evidenciam paradigmas, escolas de pensamento, métodos e técnicas,
formas de escrita e inumeros outros elementos.

Entretanto, precisamos perceber que essas nuances indicam fronteiras entre um
saber e outro. E, de certo modo, elas também apontam para a limitagdo desses saberes, pois
nao sdo capazes de perceber a sociedade de maneira ampla ao observar apenas aquilo que lhe
¢ particular. E, assim, se corre o risco de limitar a compreensao do fenomeno em sua
complexidade e um entendimento mais abrangente das questoes do mundo.

A partir daquilo que Michel Foucault nos indica, acredito ser possivel adotar a
interdisciplinaridade como um outro valor possivel para a realizacdo das pesquisas
cientificas em lugares como os que habitamos aqui: Amazdénia e América Latina. Mas ndo
penso na interdisciplinaridade apenas a partir dos saberes académicos. Penso em uma
interdisciplinaridade de lutas, na qual a propria experiéncia pode se constituir como um saber
diferente para auxiliar na maneira como se percebem os fendmenos. Desejo olhar para o
saber historico de lutas do qual o autor fala, como instrumento de observacdo (Ver) e de

traducdo dessa experiéncia particular (Escrever).

2. E o que seria Ver e Escrever?
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Se vocé tem pouco contato com este conhecimento, talvez pense que a pesquisa de
campo seja o elemento que mais simboliza a antropologia (ou etnografia). Afinal, em sua
historia, esta ciéncia ¢ marcada pelas expedicdes aos povos coloniais e outras culturas
distantes da sociedade europeia. Este saber ¢ marcado pela figura dos viajantes que
desembarcavam em lugares exoéticos e, apos grandes estadias, passavam a ser como
“nativos”. E, nesse contato, traduziam como os diferentes povos viviam, como pensavam, no
que acreditavam etc (CALDEIRA, 1988).

Ao longo do tempo, esse “fazer etnografico” se especializou, produzindo técnicas
especificas e ferramentas de pesquisa para sua consolidagdo e possibilitou a pratica o
reconhecimento de ciéncia. Mas, como indica a antropologa Dra. Teresa P. R. Caldeira
(1988), o “etnografo profissional” conservou uma postura que nos faz criticar a maneira
como as pesquisas devem ser conduzidas: muitas vezes o pesquisador pode ocultar a
sociedade com a qual se estd em contato, ao evidenciar a experiéncia particular e sujeitar a
figura do outro a sua voz. E, ao mesmo tempo, essa postura também pode excluir o
investigador da sociedade na qual ele estd imerso, pois ao descrever aquilo que observa
tende a excluir sua presencga, como se estivesse invisivel as situagdes da qual ele participou.

A critica que Caldeira apresenta — resultado de varios dialogos e trabalhos
desenvolvidos no campo da antropologia norte americana — ¢ uma reflexdo sobre o modo
como as pesquisas eram realizadas até muito recentemente (anos 1980). Essa perspectiva
evidencia uma mudanca de postura que ainda estd acontecendo e que converge com a ideia
que apresento aqui.

Penso que realizar uma pesquisa de campo na contemporaneidade nao ¢ algo
proprio da etnologia. Tao pouco ¢ algo que possa ser propriedade das outras ciéncias, como a
comunicacdo, a linguistica, a pedagogia, a psicologia ou, até mesmo, a pratica jornalistica.
Estar em campo € vivenciar um intenso processo interdisciplinar por esséncia e, assim, ¢
algo que pertence a todas as ciéncias e a todos os saberes — formais ou de luta.

Dessa forma, a experiencia de estar em campo também pertence aos moradores da
cidade que usufruem dos direitos que garantem a cidadania ou que estdo nas marginalidades
e periferias e lutam diariamente para sobreviver (¢ em todos os espectros possiveis entre
esses extremos e para além deles). Pertence a quem mora nas areas rurais e tem por cultura
as tradigdes orais e saberes locais. A quem, mesmo distante dos “centros urbanos”, esta

conectado ao mundo globalizado e luta para que os processos sejam iguais em qualquer
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lugar. Ou mesmo a quem tem pouco contato com a cultura contemporanea e mantém praticas
ditas no senso comum como “primitivas”.

O que desejo mostrar com tudo isso é: ainda que estejamos olhando para a historia
da etnologia, da linguistica ou do jornalismo, ainda que sejam saberes que se constituem
separadamente, sempre hd um entrecruzamento de outros conhecimentos € processos na
realizacdo de suas atividades. Assim, acredito que a partir apenas do olhar construido por
esses sujeitos e suas pesquisas, um olhar de quem ¢ autorizado a estar em campo, a
experienciar as dinamicas e a Ver e Escrever sobre a sociedade, ¢ impossivel perceber a vida
social em sua abrangéncia. E impossivel enxergar a dindmica social por vias exclusivas, sem
levar em conta outros saberes menores € a propria vivéncia da realizacdo da pesquisa. Em
sintese: 0 mundo ndo cabe dentro apenas dos saberes legitimados e isolados.

Para mim, Ver e Escrever sdo processos particulares a humanidade e nao apenas
técnicas que pertencem aos saberes académicos. Ver e Escrever sdo atividades de quem esta
envolvido com a realidade. E isso ndo quer dizer necessariamente auséncia de critica para
apreender um processo ou falta de rigor para realizar uma investigacdo académica.
Sobretudo nos dias de hoje, em um mundo cada vez mais convergente, ¢ muito mais
evidente como essas dindmicas ndo dizem respeito apenas a investigacdo académica
“formal”.

A palavra “convergéncia” comumente diz respeito a questdes tecnoldgicas,
relacionado as ditas novas midias — ou as midias digitais. Mas ¢ preciso olhar a partir de um
outro ponto de vista — como € a proposta que orienta todo o meu texto. A convergéncia ¢
algo particular a cultura contemporanea (sobretudo ocidental), na qual os processos de
apropriacao das diferentes midias e tecnologias que contribuem para o (re)estabelecimento
de diversas atividades cotidianas na sociedade e que podem ter relagdo direta com as midias
ou ndo. Essa ¢ a cultura da convergéncia.

Por convergéncia, refiro-me ao fluxo de conteudos através de multiplas
plataformas de midia, a cooperagdo entre multiplos mercados midiaticos
e ao comportamento migratorio dos publicos dos meios de
comunicacdo, que vdo a quase qualquer parte em busca das
experiéncias de entretenimento que desejam. Convergéncia ¢ uma
palavra que consegue definir transformacdes tecnoldgicas,
mercadologicas, culturais e sociais, dependendo de quem estd falando e
do que imaginam estar falando (JENKINS, 2012, p. 29).

O que Jenkins propde e que entendo por cultura da convergéncia — ou convergéncia
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cultural — ¢ mais facil de ser compreendido quando olhamos para os desafios da pesquisa
contemporanea. Desafios que se materializam em muitas perguntas.

Afinal, quem pode escrever sobre cada realidade no mundo atual? Seria o
pesquisador o unico agente autorizado observar e a narrar o cotidiano? Entdo, o que fazem
todos os moradores da periferia, os negros, as mulheres, os homoafetivos, os indigenas, os
sem-terras e tantas outras minorias que utilizam as redes sociais, blogs, sites independentes e
outros instrumentos para contar por si mesmos suas proprias historias e que muitas vezes
podem deslegitimar a pesquisa e desautorizar o pesquisador? Nao estariam eles escrevendo a
propria historia sem mais depender desse personagem (o pesquisador) como mediador de sua
voz? Assim, qual seria o valor da voz do pesquisador? E o que fazer com todos esses
discursos que se materializam na contemporaneidade e que ddo corpo a polifonia’ acerca
dos sujeitos e dos trajetos histéricos de suas comunidades? Como entender esta nova
maneira de ser e de estar no mundo quando as representagdes que construimos (nos,
pesquisadores) de alguma forma irdo dialogar e/ou conflitar com outras representagdes (e
outros saberes) tdo legitimas quanto as verdades cientificas gracas as possibilidades de
apropriacao tecnologica e producao de outros enunciados?

A cultura da convergéncia (JENKINS, 2012) esta presente nesse processo de
popularizagdo e apropriagdo das tecnologias, nos usos sociais desses artefatos que tem
alterado as relacdes cotidianas em sociedade e possibilitado a construcao de outras historias
(MARTIN-BARBERO, 2004). Nio se trata de olhar apenas os artefatos midiaticos e seus
usos, mas como essas novas dindmicas permitem ressignificar outras praticas cotidianas. Isso
da materialidade aquilo que Foucault (2008) indica como as condi¢des de possibilidades
historicas para enunciacao dos discursos na sociedade.

Hoje, esses sujeitos — ou informantes, como muitas vezes ¢ definido o “outro” na
etnologia — se valem da cibercultura, desta cultura tecnoldgica — que antes se limitava a
praticas de um segmento da populacdo e hoje alcanca a sociedade como um todo — para
escrever suas proprias historias e, mais do que isso, evidenciar ao mundo suas verdades e as
compartilhar com outros individuos (LEMOS, 2010). E isso evidencia as dificuldades de
producdo de conhecimento pelo qual passam a antropologia, como destaca Caldeira (1988, p.

142), mas que também afeta outras ciéncias estabelecidas:

2 Entendo por polifonia (BAKHTIN, 2006) as marcas que podem existir em qualquer discurso e que compdem nossas
ideias e argumentos. Sdo elas que evidenciam as “muitas vozes” — traducdo literal do termo — que nos formam, como
a nossa experiéncia de vida, que muitas vezes podem ser referéncias claras, mas que também podem ser marcas que
nem nos somos capazes de observar diretamente (como traumas psicoldgicos de infancia, por exemplo).
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O antropologo ndao se encontra mais numa situagdo privilegiada em
relagdo a producdo de conhecimentos sobre o outro. Ele nfo ¢ mais
aquele que reelabora uma experiéncia para explicitar a realidade de uma
cultura com uma abrangéncia e uma coeréncia impossivel para aqueles
que a vivem no cotidiano (CALDEIRA, 1988, p. 142).

Logo, apenas a etnologia, a linguistica, o jornalismo ou qualquer outro saber nao
sdo capazes por si sO de apreender a complexidade dos objetos de pesquisa, dos fendomenos
sociais que se materializam em campo. E os desafios expostos, que atravessam o estar em
campo para Ver a sociedade, que atravessam o Escrever dos textos para a construcao de
conhecimento, parecem permanecer sem respostas. Contudo, penso que o objetivo desses
tipos de questionamentos ndo deva ser encontrar solucdo para as dificuldades atuais, mas
nos obrigar a pensar em uma pesquisa mais social. Afinal, ainda hoje, a investigacdo
cientifica parece muitas vezes estar separada da sociedade, sob a ressalva de manter a
objetividade para encarar as realidades (CALDEIRA, 1988) e postura a impede de participar
do mundo em suas novas dindmicas.

Assim, penso que a investigacdo deve encontrar outras motivacdes para sua
realizagdo, sobretudo partindo do desejo de transformacao da sociedade, para que ela se
torne mais justa, tolerante. E o Ver e o Escrever devam ser encarados como exercicios que
traduzam experiéncias mais concretas, que demonstrem o envolvimento que hd — e que ¢
inevitavel — entre o pesquisador e seu objeto, a comunidade que investiga, as pessoas que
interagem com ele. Ver e Escrever sdo o ato de traduzir essa experiéncia vivida em campo,
uma maneira de interpretar a realidade experienciada — e que ndo ¢ a unica maneira de
enxergar a vida social. E ¢ nessa clareza de postura que se pode assumir o compromisso
¢tico de ler a sociedade e, ao transcrevé-la, convidar o leitor a uma viagem particular e
especifica. E, ¢ a partir desse olhar, sem lhe privar da possibilidade de discordar e/ou
(re)interpretar a vivéncia de outra forma, que poderemos construir um conhecimento mais

social. Essa ¢ a minha compreensdo dos desafios de estar em campo hoje.

Pistas de um saber interdisciplinar na historia da antropologia

Tudo o que apresentei até aqui, leitor, foi necessario para ter uma visdo mais ampla
que nos auxilie a compreender os desafios que enfrentam os antropdlogos — ou etndlogos — e

também todos os outros pesquisadores sociais na contemporaneidade:
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O antropo6logo contemporaneo tende a rejeitar as descrigdes holisticas,
se interroga sobre os limites da sua capacidade de conhecer o outro,
procura expor no texto as suas duvidas, e o caminho que o levou a
interpretagdo, sempre parcial. As regras implicitas que regem a relacdo
entre autor, objeto e leitor, e que permitem a produgdo, a legibilidade e
a legitimidade do texto etnografico, estdo mudando. Esta mudancga esta
associada ao processo de autocritica por que passa a antropologia hoje,
em que os mais variados aspectos de sua pratica vém sendo
questionados e desconstruidos (CALDEIRA, 1988, p. 133).

Historicamente, o eixo principal desse saber ¢ a propria experiéncia, o estar em
campo e testemunhar, participar dos processos. Isso autoriza a narrar (escrever para quem
ndo estava). Tanto o etndgrafo de expedicdes como o antropdlogo profissional tinha como
proposta fazer a ponte entre dois mundos culturais, revelando para um deles uma outra
realidade que so ele proprio, este sujeito que experimenta e traduz, conhece (CALDEIRA,
1988). Contudo, essa maneira de conduzir a maneira de Ver e Escrever o mundo, essa
observagdo participante — aquilo que “torna” o antropdlogo um “nativo” — que legitima a
atuacdo do antropodlogo, produz “verdades” sobre a sociedade que sdo incoerentes. E, ao
assumir essa postura que mostra o pesquisador livre do envolvimento com o campo e seus
informantes, a escrita traduz uma realidade que se torna quase ficcional, como se as
comunidades e grupos permanecessem permanentemente estaveis no tempo e espago, como
se as culturas ndo se transformassem e como se o proprio agente ndo interferisse no
cotidiano (CALDEIRA, 1988).

A partir da perspectiva epistemologica que estamos abordando aqui, que se
preocupa com o tipo de conhecimento que se quer produzir, penso que devemos ter outros
olhares sobre o resultado da experiéncia em campo — a Escrita. Como indica Caldeira (1988,
p. 135): o conhecimento antropologico se produz “(...) em um processo de comunicagao,
marcado por relacdes de desigualdade e poder...”, mas sempre no contato com o outro, na
interacao. Isso faz com que as pesquisas contemporaneas se ocupem das transformagdes, da
historia, dos encontros, da comunicagdo entre os sujeitos. E isso coincide com a cultura da
convergéncia, com a percepcdo da necessidade de mudanga de paradigmas e o
desenvolvimento da critica a escrita etnografica.

Isso se torna evidente diante dos relatos de Mariana Franco que culminam na escrita
de sua tese de doutorado. Desde o inicio de seu trabalho, Caldeira (1998) tem a preocupagao
com a maneira como sua narrativa serd Escrita. E seu primeiro exercicio textual ¢ de

apresentar os personagens envolvidos em sua narrativa, com o intuito de apresentar ao leitor

Puga: Revista de Comunica¢do e Cultura na Amazonia. 27
Belém, v. 2, n°l. - jan./jun. 2016 - ISSN - 2526-4729



i - ; E’i
Revista de Comunicagdo
e Cultura na Amazonia

pessoas reais com as quais ela desenvolveu lagos profissionais e afetivos:

Como primeiro passo para introduzir o leitor na narrativa que se segue,
apresento alguns dos seus protagonistas, em muitos sentidos coautores
desta tese. Os Milton, tal como apresento a seguir, sdo também fruto da
histéria de minha relagdo de amizade ¢ de trabalho com esta familia
(FRANCO, 2001, p.1).

Este primeiro paragrafo de seu trabalho evidencia ndo apenas os lacos que ela
desenvolveu e que se tornam evidentes ao longo da narrativa — estabeleceu relacdes de
amizade com muitos “personagens” e até¢ foi convidada para ser madrinha de Adriana, filha
de Mariazinha, uma de suas “informantes”. Isso é recorrente em sua escrita sobretudo ao
longo do primeiro capitulo. O proprio desenho das teorias que a autora levanta para basear
sua pesquisa aparecem de maneira proximal e demonstrando seu entendimento pessoal.

Apenas a partir do segundo capitulo, o texto assume regras académicas mais
formais e aparenta ter um distanciamento daquele envolvimento — aquela “objetividade
académica” apontada por Caldeira (1988). Todavia, apesar do tom formal, a propria escrita
do texto € recorrentemente interrompida por boxes e transcri¢des de didlogos que, a meu ver,
assemelha-se a propria dindmica de pensamento € memoria, que entrecorta nossa enunciacao
e materializa a polifonia. Isso garante a obra essa perspectiva pos-moderna de mudar a
maneira como o saber pode ser compreendido € que ¢ o objetivo da critica evidenciada por
Caldeira (1988).

Além disso, € possivel perceber que ha pistas do comprometimento — entendendo
como compromisso de ser €tico e justo com a experiéncia afetiva e relacional que se constréi
em campo — da autora com seus informantes. Apesar de iniciar a formalidade académica,
logo no inicio do segundo capitulo, a pesquisadora escreve: “Considerando a origem
cearense de importantes personagens da saga familiar que nesta tese comega a ser narrada —
como o velho Nascimento e Raimundo Meruoca (...)” (FRANCO, 2001, p. 86. Grifo meu).

O adjetivo tem como fungdo qualificar o sujeito e também representa elementos
particulares a cultura local de origem nordestina. O termo velho designa aqui a posi¢do do
sujeito em relacdo a sua familia: ser o pai, o chefe, estar entre os mais antigos. Mas o termo ¢
revestido de poder (FOUCAULT, 2008), indicando quem estd autoriza a falar por todos
dentro da memoria familiar e, dentro destas relagdes na qual o poder € exercido, € esse velho
que adota taticas de insubordinagdo. Trata-se de um poder que atravessa o campo familiar e

se manifesta na relacdo entre Franco e a familia de origem nordestina. E, diante da
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pesquisadora, o velho se impde de maneira afetuosa na relagdo que se constroi: ela respeita e
tem carinho pelo homem de idade avancada, ele reconhece nela o poder do saber académico
superior a sua educagao formal.

Franco se submete para lhe garantir avancar nas pesquisas acerca das estruturas
parentais ¢ das memorias da familia. Mas s se submete ao poder pela relagdo afetiva que ¢
construida na experiéncia do campo. A indica¢dao do termo velho pode demonstrar como o
poder circula, mas s6 ¢ possivel ser tensionado assim a partir da vivéncia do campo. Esse
termo velho materializa essa trajetoria de interacdo, comunicacgdo, poder, ainda que por ser
preenchido com memorias sensiveis e afetuosas, tenhamos uma tendéncia a criar uma
antitese entre essas questdes. E assim o poder se tensiona e cada um sofre e exerce poder.

Entretanto, se estamos mudando a maneira de perceber como as historias sdao
escritas, penso ser necessario olhar para outro relato etnografico, que ndo seja
contemporaneo para procurar pistas de como a experiéncia do autor se apresenta. E, apesar
de ser possivel encontrar marcagdes diretas da experiéncia pessoal, € preciso ter em mente
que a epistemologia daquele periodo apontava para determinadas formas de escrita e
atuacdo. O que desejo olhar sdo as evidéncias de como a interdisciplinaridade pode acontecer
e desejo olhar com os olhos de hoje, compreendendo que este sujeito historico seria incapaz
de produzir conhecimento diferente do que seria permitido naquele periodo — que, como ja
disse, sdo as condigdes historicas possiveis para se construir certos discursos (FOUCAULT,
2008). Desejo encontrar nessas evidéncias, marcas de algo que poderia ter acontecido, mas
ndo se materializou, para demonstrar como o contato entre saberes distintos existe desde o
principio desta atividade e pode ser um elemento a colaborar para a constru¢do de um
conhecimento mais complexo.

Ao olhar para a narrativa Jean de Léry em sua viagem as terras brasileiras no inicio
do periodo colonial, podemos verificar com certa facilidade a critica que Caldeira (1988)
evidencia.

Recordo entretanto, um exemplo, que aqui apresento, de como fora facil
a catequese dos selvagens do Brasil se houvéssemos insistido na sua
doutrinagdo. Como o fim de abastecer-nos viveres e outras coisas
necessarias passei um dia no continente com dois tupiniquins e outro
selvagem da nagcdo Oncanan, que lhes ¢ aliada, o qual, com sua mulher,
viera visitar os seus amigos e voltava para sua terra. Atravessavamos
uma grande floresta de arvores variegadas, toda verde de ervas e
cheirosa flores, ouvindo o canto de uma infinidade de aves que
gorjeavam meio da mata banhada de sol. De coragdo alegre, senti-me
levado a louvar por Deus por todas essas coisas € comecei a cantar em
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voz alta o salmo 104: "Exulta, exulta, minha alma etc.". Os trés
selvagens e a mulher, que vinham atras de mim, tiveram tamanho prazer
na musica de minhas palavras, pois sentido ndo entendiam, que ao
terminar eu o cantico, o Oncanen todo comovido e embevecido
exclamou: "Na verdade cantaste maravilhosamente bem e fiquei muito
contente em ouvir o teu canto que me recorda o de uma nacgao aliada,
nossa vizinha. Mas n6s ndo entendemos a tua lingua, por isso explica-
nos o teu canto". Como eu era o unico francés ali presente ¢ so6 ia
encontrar intérpretes no lugar onde pretendiamos dormir, expliquei
como pude que ndo s6 havia louvado a Deus em geral, pela beleza ¢
governo de suas criaturas, mas ainda o havia particularmente aplaudido
como unico criador dos homens e de todos os animais, frutos e plantas
espalhados pelo mundo inteiro (LERY, 1980, p. 174-175. Grifo meu).

A maneira como o texto escrito se apresenta nos pde uma suspeita de como as
coisas aconteceram de fato. E isso pode ser percebido no grifo que destaquei: ser o unico
francés ali presente significa entre outras coisas ser o unico sujeito autorizado a registrar o
acontecimento. Se olhamos para esse momento historico particular, ser francés representa o
acesso a escrita como meio de guardar a memoria, ter autoridade para evidenciar ou
silenciar a sua visao de mundo, negar
o direito do outro a questionar essa memoria (sobretudo em terras além-mar), realizar a
manutencdo do que seria a Verdade naquele periodo etc.

Como explica Michel de Certeau (1982), essa escrita etnografica ¢ atravessada por
questdes intencionais que sdo frutos desse momento histdrico particular. A realizacdo dessas
viagens e descrigdes legitimava a transformagdo em objeto das diferentes etnias indigenas
que existiam nas colonias. A escrita de cada texto dessa natureza sujeitava o outro,
significava-o e silenciava-o a partir do imaginario cultural da época. A escrita colocava em
posi¢des antagdnicas esses saberes: define-se o encontro entre os polos de Verdade e erro, de
poder da escrita e a limitagdo da oralidade, daquilo que seria civilizado € o que seria
selvagem — termo que inclusive aparece no trecho destacado — e entre o que seria proprio da
humanidade e de sua cultura e o que ainda estaria muito mais ligado a natureza. E essa
pratica traduz o outro, isto ¢, interpreta-o e o (re)inventa a partir do eu, daquilo que eu julgo
como relevante. E isso reduz sua diferenca a algum elemento de familiaridade para quem
narra: “Desta maneira ja estd ai uma realidade que lastra o enunciado de Léry. O que dele
separa o Ocidental ndo sdo as coisas, mas a sua aparéncia: essencialmente, uma
lingua estrangeira. Da diferenca constatada resta apenas wuma lingua por traduzir”

(CERTEAU, 1982, p. 223).
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Essa percepcdo nos leva de volta ao argumento de Caldeira (1988), que destaca
como a critica pds-moderna apresenta como essa diminuigdo fica clara em narrativas como a
de Léry (1980): ser o unico francés o faz narrar o acontecimento sem considerar o outro
como alguém diferente, mas inferior. E, assim, essas vozes sdo silenciadas a voz do etndlogo
de expedicao. Entretanto, mesmo diante de um texto que ilustra o ser francés da narrativa,
resgato para ca a compreensao de que poder ndo ¢ algo possuido, mas que se exerce
(FOUCAULT, 2008).

O relato permite-nos enxergar o contato entre outros saberes. Ainda que sejam
necessarios outros instrumentos para averiguar a veracidade dos acontecimentos narrados — e
podemos nem mesmo chegar a ter uma resposta concreta sobre isso — observamos que ha
uma interacdo entre saberes distintos neste trecho. Ao dominar e silenciar a sua vontade a
participagdo dos outros individuos, ele Léry se submete ao poder e evidencia que hé pessoas
com outras crencas € que nao conhecem a sua religido. Ainda que tenha acontecido uma
empatia natural, € travado o tensionamento de desconhecer aquilo que cantava. Nessa friccao
entre os diferentes saberes, hd o processo de interpretagdo do viajante, que € o elemento que
procuro.

Acredito que seja apenas na convivéncia com o outro nesse reconhecimento da
disparidade que podemos produzir saberes mais concretos. E quando reconhecemos que nos
envolvemos, estabelecemos relagdes, sob o olhar critico que exige o rigor da pesquisa
académica, ¢ que podemos estar mais proximos de compreender a complexidade dos
fendmenos. Afinal, a experiéncia cotidiana nao ¢ sistematica e, até que a cultura apareca
retratada de maneira coerente em um texto etnografico, um longo caminho hd que ser
percorrido: um caminho de tentativa, erro e acerto, de vivéncia intensa do campo, de uma

experiéncia que ¢ sempre pessoal, particular.

4. Consideracdes que iniciam os caminhos de minha pesquisa
Chego ao final deste texto com uma impressdo: a partir da minha experiéncia
particular, dos erros e acertos em minhas pesquisas ao longo de meu trajeto como professor e
pesquisador, penso que os rancos dessa perspectiva moderna, que coloca as culturas
exogenas a do pesquisador em paralelo a sua, como estagios precedentes ao momento
contempordneo (CALDEIRA, 1988), sdo sentidos até hoje. Basta olhar para muitos

exercicios de iniciacdo cientifica, TCCs e, at¢ mesmo, no desenvolvimento de investigacdes
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mais “organizadas” (dissertacdes e teses).

Entretanto, como vimos, se habitamos um mundo de cultura convergente
(JENKINS, 2012), apenas a etnologia pode ndo ser capaz de apreender a complexidade dos
objetos de pesquisa e dos fenomenos sociais. Mas ndo se pode negar que ha nela propria — e
penso que também acontecem em outras ciéncias — a evidéncia de que ¢ o estar na
intercessdo do saber, na experienciacdo das dinamicas e na vivéncia das sociedades que nos
possibilita uma forma complexa de Ver o mundo e também de Escrever sobre ele. E isso que
permite que o conhecimento cientifico seja mais proximo daquilo que nos constitui
humanidade.

Caldeira (1988, p. 141) aponta que a critica poés-moderna, em linhas gerais, se

13

resume a “...encontrar uma nova maneira de escrever sobre culturas, uma maneira que
incorpore no texto um pensamento € uma consciéncia sobre seus procedimentos” e deixa-la
aberto a autocritica. Penso que, para isso, seja preciso ter em vista que o Escrever ¢ sempre
pessoal e guarda as experiéncias do contato, da vivéncia em campo. Portanto, ¢ uma
atividade essencialmente polifonica (BAKHTIN, 2006), pois somos sujeitos atravessados
pelos nossos trajetos que nos formam, mas também dialogamos, selecionamos,
experimentamos amizades em campo. E toda essa troca, essa comunicagdo, ganha voz (ainda
que indiretamente) no exercicio da escrita, pois se nos envolvemos com as pessoas € com o
campo, apesar do rigor académico, nos policiamos para manter a responsabilidade de
representar as dindmicas e as pessoas de maneira coerente, ética e com intuito de transformar
seu cotidiano para melhor, como acontece com a obra de Franco (2001).

Assim, ao materializar o Ver, construimos representacdes do mundo e nao vontades
de verdade (FOUCAULT, 2008). E o que desejava mostrar a vocé, leitor, ¢ que a clareza
desse processo nos permite construir um conhecimento mais proximo das pessoas, mais
tolerante as diferencas, que se esfor¢a para se policiar sobre julgamento de valores. O
exercicio que construi aqui procurou atender essa ultima perspectiva: Ver narrativas sobre a
sociedade na tentativa de olhar processos pessoais que ficam a margem do saber e que
podem constituir uma Escrita mais critica de como as experiéncias em campo acontecem ¢
do proprio conhecimento que serd gerado. Isso ¢ a criagdo de um conhecimento que permita
a transformacgao social.

Ou seja, ndo pretendia indicar um postulado novo — e nem € esse o objetivo de um

artigo — mas exercitar a reflexdo tedrica critica pessoal, que marque a experiencia de campo
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de maneira clara. Penso que isso garanta a polifonia se evidenciar na etnografia e em outros
saberes, garantindo uma voz mais ativa dos sujeitos do campo e seus trajetos na elaboracao
dos textos, pois acredito que garanta aos trajetos pessoais € as negociacdes que se
estabelecem nesse encontro de pessoas maior visibilidade.

Em sintese, o que desejava conversar com vocé era sobre um posicionamento, uma
escolha de lugar de fala, de postura politica que acredito que todo pesquisador deva ter.
Penso que, mais do que tratar apenas dos objetos de pesquisa e de cercear aquilo que
pertenca ao campo de investigagdo, a epistemologia também deve se preocupar com o tipo
de conhecimento que se esta produzindo, que se esta escrevendo.

A interpretacdo do mundo ¢ uma atividade individual, que ¢ atravessada por
incontéaveis vozes que formam cada individuo, vozes de hoje e de ontem, e que irdo marcar a
maneira como todos podem ver a sociedade e seus fendomenos. E, na vivéncia do campo,
cada pessoa ira interagir com o outro € com a comunidade e ird reformular, adotar, negar,
ressignificar e traduzir a si proprio. Cada pessoa ird elaborar, escrever novas maneiras de
pensar a si mesmo ¢ de estar em sociedade. Em outras palavras, penso que qualquer a
pesquisa que se propde a Ver e Escrever deve experienciar o mundo intensamente para poder
interpreta-lo de maneira adequada. Em sintese, esse ¢ o desafio de qualquer pesquisa: todas

tratam do “viver”.
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